CRISIS SOCIAL E IGLESIA
UN NUEVO MARCO PARA EL TRABAJO

SOLIDARIO

HUGO VILLELA




CRISIS SOCIAL E IGLESTA: -UN NUEVO MARCO

PARA EL TRABAJO SOLIDARIO

Hage Villelza
IGLESIA ¥ CRISIS 7
En el Gltimo documento de los obispos chilenos, el c¢

cumentc de trabajo "Humanismo cristiano v Nueva Institucig
nalidad", el nunto de partida de toda la reflexidn social
cristiana que aili se cfrece, es la constatacidn de una si
tuacidn de crisis politica.
Los obispos hacen tres planteamientos gobre la crisis:
a) &1 primero, es que una crisis politica implica una ori-
sis moral: "Una crisis politica no es una mera ruptura
del equilibrio v tolerancia entre las opiniones divergen
tes ¢ las mentalidades, ¢ las clases © sectores gue coon
ponen una sociedad, S
Pero en ciertoc planc de consecuencia. Quisiéramos ir
mds a fondo para sefialar gue una crisis poiitica profun
da, como una guerra, una revolucidn, ur drozuncianientc,

comportan en la trama de sus antecedentes, xplosidn v

-

consecuencias, una grave crisis moral™ {1}

b} el segundc planteamientc es cue la situacidn de crisis
politica hay que entenderla como crisis gleobal dg la sg
ciedad v en sus causas mas profundas: "Finalmente, 1a
guerra anti-subversiva y total contra el marxismc, cuan
do no atiende az la problemdtica ecomnbmico-socizl que lz
ha engrendadc y cuando no detecta tras la radicalizacibn
politica la expresidbn de una verdadera crisis de estruc
turas de dorinacidn, de estratificacidn de clzszes, Ze
marticipacidn y de distribucidn de la »roviedad, troduc-
cidn y rigueza, sino al contraric cuande parece confun-—

dir el inmovilismo y el silencio con la paz, entonces

1...:

ejocs de parecermos eficaz esta Cruzada no podemos impe

dirnos de temer gque constituva el mejor caido de cultivo

]

(1) "Humanisno Cristiano y Nueva Institucionalidac®, Ni¢ 5



de 10 que se intenta reprimir".(2)

c) el tercero es la afirmacidn de una vcluntad de supera-
cidn de la crisis: "De alll que 1a crisis no puede re-
solverse por la scla imposicidn coercitiva de sclucio-
nes, sino por el llamado a la responsabilidad moral co
lectiva". (3)

Como vemos, el diagnbstico de los obispos apurta a dos
situaciones fundamentales: la profundidad de la crisis y su
persistencia va que urgen a encontrar una salida o urna supe
racidon como el deber moral bésico.

Nuestra reflexidn intenta retomar este andlisis sobre
la crisis de nuestra sociedad y ver como ella ha influido
en la practica social y pastoral de la Iglesia Catdlica.
Intentamos integrar algunos elementos que nos ayuder a ex-
plicar el actual momento que vive la institucidn eclesial;
momento que podemos caracterizar como de "vuelcc hacia aden

tro*.

1. El marcc de la crisis de dominacidn vy la practica social

de la Iglesia.

El documento de los Obispos "Humanismo cristiano y Nueva
Institucionalidad", converge cor las cilencias sociales en
caracterizar la situacidn de crisis que vive nuestra so-

ciedad como una crisis de dominacidn vy entre los ambitos

a que ésta se extiende, sefiala la "estratificacidn de cla-

ses". Pensamos que ambos rasgos son claves para entender
la practica de la Iglesia en este beriodo.

Respecto a la crisis de dominacidn es necesario profundi
zar en varias dimensiones:

a)la crisis de dominacidn en el desarrollo politico recien-

te de Chile:

La crisis de dominacidn es un rasgo que abarca toda la his
toria reciente de nuestra sociedad., De alguna manera se

puede decir que nuestra historia moderna es una secuencia

(2) Doc. Cit. ne 116
(3) Doc. Cit. ne 52



de situaciones de crisis de dominacibn, en la cual los
sectores burgueses han buscado su reacomodo dentro de

la estructura de poder de nuestra sociedad. La crisis

no es ajena a los distintos momentos del reajuste del.
desarrollo capitalista de nuestra sociedad., No es la
oportunidad de extenderse sobre este concepto de crisis
-que todavia busca su afinamiento en las ciencias socia
les- pero lo que si nos interesa afirmar es que la cri
sis ha persistido tomando un caracter diverso en cada
etapa, que permanece todavia, aunque su punto mas extre
mo y mas intolerable, pares los sectores burgueses y de
nuestra sociedad, se did bajo el gobierno de la Unidad
Popular. En ese periodo la Unidad Popular representd
una amenaza pues parecia como una alternativa de salida

a la crisis, y esta alternativa no se daba en funcidn

de los sectores burgueses, sino en la perspectiva de los
sectores populares. El régimen militar surge como la
solucidn violenta con que la burguesia trata de encontrar
una salida a su crisis de dominacidn.,

Tanto el modc de apropiliarse del poder, como el ejercicio
del poder mismo en estos seis afios, por parte del régi-
men militar, —con un despliegue de la violencia institu
cionalizada- contimla mostrédndo la permanencia de la cri
sis de dominacibn a la que se refieren los Obispos en

" Humanismo Cristiano y Nuevas Institucionalidad®.

La persistencia de la situacidn de crisis se manifiesta
en dos expresiones claras:

La incapacidad -por parte del régimen- para articular co
herentemente su modelo econdmico con las aspiraciones de
craticas del grueso de la sociedad.

La deficitaria legitimacibdn del "Nuevo Orden¥, que si bién
muestra una cierta capacidad de filtrarse capilarmente en
10s individuos, muestra también una incapacidad para impo
nerse como “bién comin" de toda la sociedad. Persiste asi

la situacidn de criiis como crisis de legitimidad.



La persistencia de la crisis bajo el régimen militar
ha provocado transformaciones importantes en dos ambitos
de la vida politica, uno, un cambio en el caracter del Es-
tado, vy, el segundo, un cambio en la ubicacidr de las cla-
ses sociales respecto al poder, es decir, transformaciones
en la“geografia sociall Lo que los Obispos denominan la
crisis "estratificacidn de clases",

Ambas transformaciones han afectado e1 desarrollo de

la institucidn eclesial como veremos enseguida.

b) La crisis de dominacidn, el £stado autoritario v las re-

laciones Estado-Iglesia.

Simplificando, podemos decir que las transformaciones en
la esfera del Estado ha consistido en el paso de un Esta
do sintesis de los diversos grupos de la sociedad, hacia
un Estado identificado con los intereses de un sector y
con un proyecto de profundizacidn capitalista,a un Sstado
clasista. (Esta caracterizacidn no es producto de algin
tipo de dogmatismo izquierdista sino que es una construg
cidn lograda por el régimen militar.) En efecto, en la for
mas democraticas anteriores a la dominacidn autoritaria
militar, el Estado se defiriz como ura instancia de arti-
culacidén de las demandas de los distintos sectores socia
les, dentro de la racionalidad de buscar una correspon-
dencia entre proyectos capitalistas y desarrollo social
de los diversos grupos. Se puede afirmar que, precaria-
mente, bajo la forma democratica, el Estado llegaba a ser
la expresidn de una blisqueda de un "interés general", de
un "bién comiin". Bajo la dominacidn militar, el Estado
pasa a ser la afirmacidbdn del "interés particular" de los

sectores capitalistas mas dinadmicos.

Desde instancias gubernamentales se afirma que el régimen
nilitar estd empefiado en un procesc "desestatizacidn",
pero mis que desestatizacidn, lo que el régimen desarro-

1la en un proceso de"privatizacidn" del Estado, en el sen



tidc de facilitar la apropiacidn de los aparatos esta-
tales por parte de los sectores capitalistas.

En esta identificacibdn clasista, el Estadoc asume como
filtimo referente, el movimiento del capital internacip
nal, y del desarrollc de aquellos sectores capitalistas
que por su dinamismo sean capaces de entrar en los cir-
cuitos del capital internacionalizado, Como parte de
esta 1b6gica, se impone sobre la sociedad, el Estado auto
ritario militar que rompe con la forma del Estado democra
tico anterior.

-Cual es la ubicacidn de la Iglesia frente al Estado auto-

ritario militar?

En general, se puede afirmar que la Iglesia, que en etapas
anteriores, habia definido un rol importante junto al Esta
do, bajo la dominacidn tiende a ubicarse al interior de la
sociedad civil, jugando un papel clarc en cuanto a agluti-
nar-a sectores diversos., Esto no significa que abandone

su lugar junto al Estado, pero su presencia respecto al Es
do la ejerce a través de una critica al Estado autoritario
de los militares en nombre de una forma democratica.

Para explicar esta Gltima afirmacidn, es necesario atender
al modo como la Iglesia analiza al Estado autoritario. Del
documento M"Humanismo Cristianc y MNueva Institucionalidad!
surge una distincidn clara: una cosa es el Estado autori-
tario actual y otra el Estado burgués en general. El Bsta
do autoritario de los militares €S una forma politica den-
tro del Estado burgués genérico; es un BEstadc de "excepcidn®
de la dominacidn burguesa e medic de su crisis: Las autg
ridades publicas que se constituyen en el curso o consecuen
cias de una crisis politica, particularmente cuando se trata
del régimen democritico, no es raro que por la fuerza de las
circunstancias se vean conducidos al establecimiento de un
régimen provisorio o de excepcibn, caracterizado por la sus

pensidn o limitacidn de ciertos derechos y libertades civi-



les, de ciertas instituciones politicas y de la parti-
cipacibn de las comunidades intermedias entre las per-
sonas v el estado de la promocidr del bién comin (4).
“En un periodo de crisis y un poder de un gobierro legi
timado por la emergencia suscitada, no hace perder al
Estado su propia razbn de ser. Asi como tiene ei dere-
cho de recavar de los ciudadanos el acatamiento a las
normas de orden publico indispensable para la superacidn
de la crisis, tiene también el deber de respetar, defen-~
der y promover los derechos de las personas, de las fami
lias vy de las instituciones. Este derecho y este deber
del Estado se fundan en su razdn de ser propia, y consis
te en su responsabilidad moral al servicio del biémn comun

de todo el cuerpo social'.(%5)

Una vez superada la "excepcidn" ei Estado democratico-bur-
gues es colocado como el "deber ser", como el proyectc a
futuroc, en cierto sentido, como la "utopia" hacia la cual
es necesario orientarse. Por tanto podemos llegar a afizr
mar que la Iglesia mantiene un papel dentro del Estado,
pPero no respecto al estado autoritario, sino respecto a 1z
razbn burguesa que, postulando un retorno al Estadc democra
tico, es capaz de interpretar al Estado autoritario como
"momento 1egitimo“. En este sentido se puede decir que la
Iglesia institucioral ubica un espacio dentro de un Estado
democratico burgués entmendido como proyecto a realizar, y
que necesariamente pasa por la superacidn de la "excepcidn
autoritaria”.

Lo que acabamos de decir, se ilustra con la pxrictica de la
Iglesia institucional frente a la dictadura & lo largo de
toda esta etapa.

Tanto en el discurso eclesial, como el actuar practico de
la jerarquia, se ha expresado un comportamiento que ha
consistido fundamentalmente en:

por un lado, conceder legitimidad de origen a la dominacién

(4) Doc. cit. =ngs
(5) Doc. cit. n2 63



militar;

- Por otro, suspeader o retirar legitimidad en vista del
ejercicio defeciuoso del poder por parte de la dominacidn.
La Iglesia kha criticado duramente la violacidn constante
de los derechos humanos, los efectos desastrosos del node
10 econdmico, 1z scumuzcifn de conflictos potenciales que
sblo podrian engendrar situaciones cre-revolucionarias ¢

buenos caldos de cultivo para ideologilas marxistas, etc...

Zste comportamiento, no sdlo es visible en ia practica
cotidiana ce la Iglesia, sino que tiene su formulacidn escri
ta en dos documentos de trabajo del Zpiscopado: uno del
afic 1975, "“Evangelio y Paz" y otro de 1978, "Humanismo Cris-
tiano y Nueva Institucionalidad".

En medio de esta dinémica, la Iglesia se afirma doblemen
te: en la medida que critica el ejercicio del poder de los ni
litares, se afirma como espacio dentro de la sociedad civil.
Y, en la medida que legitima el origen de la dictadura, se
afirma y se ubica en la linea del Estado, pero no en lia forma
del Estado autoritario, sino del Estado burgués; més alhn, las
criticas que la Iglesia formula son hechas en nombre de la
razbr burguesa de un Estado que no es compatible indefinidamezn
te con los "excesos" del autoritarismo.

La tmica manera de entender la clzxidad com que los Cbisg
pos chilenos han entregado legitimidad de origen al actual
Estado autoritario (6) es pensando que dicha legitimidad es
entregada en nombre de la mantencidn de un Estado burgués.

Los Obispos no protestan tanto contra el "Estado de excepcidn®,

sinoc contra su prolongacidn indefinida en el tiempo. Incluso

(6) Asi por ejemplo "Evangelio y Paz": "Nosotros reconocemos el
servicio prestado al pais por las FF.AA., al liberarlo de
una dictadura marxista que pareceria inevitable y que habia
de ser irreversible." {Doc.cit. 3,1). También "Humanismo Cris
tiano y Mueva Institucionalidad": "Zn la dramatica coyuntura,
sin embargo, en que las FF.AA. han intervenido para asumir res
ponsabilidades de Gobierno —en principio como un régimen de
emergencia o excepcida -, comorobamos que los objetivos de la
Seguridad Nacional se ven colicitados para justificar restric-
ciones a las libertades piblicas y a la suspencidn de ciertos ¢
rechos civiles. Comprobamos también que soan invocados para mar




entienden y asumen las razones de Seguridad Nacioznal por

los que los militares asaltaron el poder -y en este sentido

se identifican con ellos - perc critican sus excesos.

En resunen, el impacto de la crisis de dominacidn res-
pecto a las relaciones de la Iglesia con 21 Estado v de la
Iglesia con el conjunto de la sociedad, se puede sintetizar
en las siguientes afirmaciones:

- Por un lado, la Iglesia se ubica en el seno de la socig
dad civil como espacio de encuentro interclasista;

- Por otro, la Iglesia aparece vinculada a una macicnali-
dad burguesa de un Estado democriatico por construir, una
vez superada la "excepcidn" autoritaria.

En ambos casos, juega un papel de oposicidn en nombre de
las razones politicas de los sectores burgueses, 1o que no es
contradictorio con su preocupacibén humanitaria por el destino
de los sectores populares, principales afectados por el Esta-

do de “excepcibn',

c) La crisis de dominacidn como "crisis de la extratificacidn

de clases".

En la seccidn anterior, vimos cdmo la crisis de la socie-~
dad afectd las relaciones entre Iglesia y Estado, ahora inten
taremos ver el significado de esta crisis respectec a las di-
versas clases de nuestra sociedad, es decir 1lo gque 10s obispos
denominan (y conceptualizzzn) como "crisis de la estratifica-
cibébn de clases" que no es otra cosa que el rezrienamiento de
los diversos sectores de la sociedad, a partir del proyecto
econdnico ¥ politico del régimen, tiene una significacidn muy
importante respecto a la préactica social de la Iglesia.

La casi totalidad de las actividades de "solidaridad" y de
defensa de 1lcs derechos humanos que asume la Iglesia en este
periodo tienen su origen en las profundas modificaciones en l1la
estructura de clases, introducidas por la dominacibn militar.

En efecto, el régimen militar y la burguesia beneficiaria

han llegado a imponer un proyecto al cual se subordiaa todo el

(6) tener indefinidamente el cierre de las instituciones legis-
lativas...." (El subrayado es muestro.) (Doc.cit. ne 93)




ordenamiento de la socied:d. Se trata de un proyectio cuyas

coordenadas son:

- Subordinacidén de la economia nacional al movimiento del
capital internacionalizado. Se busca el modo de insertar
el capital nacional dentro de la nueva divisidn internaciQ
nal del trabajo que ha definido el capital transnacional.
Para alcanzar esta meta, es necesaric reorientar toda la
economia y los sectores que la componen. Se trata de cons
truir un nmuevo "escenario" para "nuevos actores? y del cual
serdn desplazados aquellos actores que no se acomoden a la
nueva racionalidad (empresarios capitalistas pequefios y me
dianos) o que sean obstaculo o signifiguen riesgo para los
intereses del Nuevo modelo (trabajadores).

- Privilegio de los sectores m&s dindmicos del capitalismo
criollo, es decir aquellos que nuestran real capacidad de
insercidn en el capital transnacional.

- Lo anterior trae aparejado un impacto sobre los sectores ca
pitalistas medianos y pequefics que se ven urgidos por el im
perativo de readecuarse al nuevo esquema econdémico o desapa
recer. En el plano de la estructura econfmica el lugar de
beneficiarios de estos gectores se desvanece vy es condiciona
do a una readecaucidn. Comienza a actuar sobre ellos la ra-
cionalidad excluyente de un modelo econdmico definido desde

fuera por parametros internacionales.

- Las pautas de exclusibdn del modelo se hacan sentir en 1c¢s sec
tores profesionales de la pequefia burguesia. Aqui ia exclusién
es sentida como exclusibdbn en el planc de las decisiones econd—
micas v de la participacibn politica, no asi como exclusidr
de los beneficios del circuito econdmico donde la pequefia bur
guesia profesional como estrato sccial tiene seguras posibili-
dades de "scbrevivir® realizando sucesivas inversiones en 12
racionalidad altamente mercarntil del sistema impuesto por el

rd - - -
regimen militar.

La hipdtesis politica con gue estog sectores apoyaron al gol



pe de Estado, ha sido defraudada por el régimen militar v den
tro de estos limites pasan a la oposicidn que postula a una
democratizacidn., Tanto para los sectores capitalistas media
nos y nequefios ccmc »ora la pequefia burguesia profesional, el
caracter excluyente del régimen, en definitiva, ha ccnsistidc
en no llegar a ser los sectores directamente beneficiarios,

otra y muy distinta es la situwacibn de los sectores populares
que, en este periodec, han pasadc a ser los afectados directos

de las nuevas pautas de exclusidn; en efecto:

- el privilegio de los sectores capitalistas dinimiccs trae

una redifinicibdn de la estructura productiva del pais;

- esta redifinicidn de la estructura productiva ha provocado
una readecuacidn al interior de los rameos de produccidn, el
cierre de empresas, efectos de desocupacidn persistente y baja
de salaricse.
En el agro la situacidn de desocupacidn y superexplotacidn
se acentiia como efecto de la contrareforma agraria del ré-
gimen.

- Respecto a los sectores populares, estas politicas estatales
son posibles a través de un esquema represivo orientado a de
sarticular y descabezar a las organizaciones laborales de tal

modo de inpedir movimientos reivindicativos.

- Transformacidn de la estructura productiva; empobrecimiento
de los sectores populares y represidn polliciaca producen de
sarticulacidn de la base laboral vy del universo popular.

Todo converge a crear las condiciones del "nuevs escsrario
que en este plano consiste exr crear un sector laboral "orde
nado" gue tiente a la inversidn extranjera en Chile., (Si bien
este es el proyecto, parece encontrarse con serics obstéculos
en la realifad: la inversidn extranjera no llega v parece

que el "factor laboral" no es la Gnica variable que toman en
cuenta 1os inversionistas extranjeros. Por lo deméds parece
dificil que Chile llegue a mostrar "ventajas comparativas"

en cuanto a posibilidades de explotacidn de la masa laboral,



pues tiene que entrar a competir con otros "paralsos

laborales" existentes en rnuestro mismo coatinente, )

La voluntad politica del régimen para imponer este rme
vo ardenamiento” pasa por la creacidn de estructuras redresi
vas, no sdlo en el nivel econdmico sino en el plano de la
persecusidn politica, dirigidos a actores bien definidos: 1los
secteores populares, el movimiento popular y la izquierda chi-
lena. La persecusidn a sectores del centrismc politico ha
revestido otro caracter.

Desde el golpe de Estado (1973) hasta la actualidad son
imnumerables los afectados por los efectos de esta politica
de wviolencia planteada por el "EBstado de emergencia®. La
Iglesia, dentro de su raciomalidad, ha tratado de hacrrse car
go de la situacidn, desarrollando desdée el priacipio activida
des de defensa Ce los derechos humanos violados y de solidari-
dad con las victimas del sistema. En ellc ha desarrollado una
accidn eficiente,

Tomando la historia de todos estos anos, respecto al desz
rrollo de esta practica solidaria de la Iglesia, podemos dis—

tinguir grues=mente 3 etapas:

- la primera etapa entre el 11-9-73 v Septiembre 1375.

La Iglesia tieme una larga historia de solidaridad socizl.
Las acciones de solifaridad no comienzan en Septiembre de
1973. Pero, con todo, €S la primera vez que le toca desple
gar su practica solidaria en condicicrmes de extrema necesi
dad e incertidumbre impuestas por un régimen que hace de
la wiolencia y el terror, uno de sus pilares. En este sen
'tiao es ura situacidn nueva, porque para desarrollar 1o so
lifario la Iglesia necesita definir en cada momento un tra
tamiento respecto al BEstado ooresor. Es una etapa ue Do-
ne en juego la creatividad y el peso de una tradicidn hig
torica de la Iglesia, no siempdpre compronetida directamente

con 1os oprimidos.



La carcateristica general de esta 2tapa, es la ausen
cia aln de un tratamiento definido de la Iglesia respecto
al régimen, Dicho tratamiento se consolidard plablicamente
en el documento "Zvangelio y Paz" de Septiembre de 1973,

Lo anterior es un periodo llenc de vacilaciones con amplios
mirgenes de ambiguedad donde los elementos mas definitorics

de la practica ?= solidaridad son:

- predominio del "humanitarismo individual"™ en la defensa
de los derechos humanos, DOr encima de la consideracidn
de la existencia de estructuras represivas globales. La
solucidn de casos individuales afirma una conducta de

"negociacidn" y de "hacer concesiones" puntuales.

- respecto al régimen, desarrollo de una critica ambigua,
sobre parcialidades, -en este sentido casuistica- v, for
mulada en privado; atn no se expresa frente a una osinidn

pi:blica nacional e internacional.

Es en esta etapa, desde sus ini~ios gque surge el Comité
Pro Paz, organismo ecuménico y especializado por las Iglesias
para la atencidn de la defensa de los derechos humancs. Su
especializacidn le da un caracter de cierta autonomia, fren
te a l1los condicionamientos politicos globales de la Iglesia
catdlice y las otras Iglesias,ellc 1le asegura una gran efic:
cia dentro de la profundidad de la represidn del sistema. El
Comité pro Paz empieza a perfilarse rapidamente como una ins-
tancia que, dentro de las limitaciones impuestas DOr un ecume
nismo sin tradicibdn en Chile y por el marco politico vigente,
aglutina a los afectados creando un espacio de accibn signifi
cativce para los sectores populares, v el movimiento popular
an en procesc de desarticulacidn. Dentro de la relativa auto
nomia operativa, el Comité inicia una etapa de apertura y de

pluralisme practico.

- la segunda etapa: entrs setiembre 1975 v marzo 1973. En

esta etapa, la Iglesia ya ha conseguidc consolidar su trata-



miento respecto al régimen militar. Como hemos dicho

mas arriba, &1 ha consistido en la tensidn constante

entre las legitimacidén de la dominacidn en sus origenes

y la formulacidn de "criticas correctivas" encaminadas

a "humanizarla". Bajo esta lirea central de comportamien
to, la prictica solidaria aforé sustentada en dos pi
lares importantes: por un lado, las constantes criticas
publicas formuladas por la Jerarquia a la gestidn defectuo
sa v a los "excesos" de la dominacidn militar; por otro en

~ = A o T g M o T
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la gestidn diligente, e3pecizlizadz e in

)]

la Vicaria de la Solidaridad (que viere a reemplazar al Co-
mité pro Paz). La vicaria se consolida como un espacic v
lugar de encuentrc restringido pero sodlido, de diversas fuex
zas sociales populares que tal vez dentro de muchos condicic
namientos, consiguen desarrollar acciones de rearticulaciodn
des sus propias bases sociales. La Vicaria de la Solidaridz:
¢ proyecta -dentro de ciertos limites- comc un espacic plu-
ralista que al asumir ciertas banderas, como la de los Dere-
chos Humanos, llega a sumarse al movimiento de la oposicidn
(Simposium de los Derechos Humanos). La practica
solidaria de la Vicaria en esta etapa, se puede caracterizar
por un cierto clima de confianza, dentro de un fuerte activis
mo, en torno a una nocidn de evangelizacidn que, en su ampli-
tud concilia trabajo social con trabajo pastoral fundado en
el Mensaje Evangélico. No son ajenas en este periodo las du
das y sospechas o7 tcrwo a la "instrumentalizacidn pclitica™

de la Iglesia.

Paralelamente, en esta etapa, la jerarquia eclesiastica da
pasos decisivos en cuanto a madurar v explicitar su proyecto
politico: asi los documentos "Evangelio y Paz" (Szt. 1375) v
sobre todo "Humanismo Cristiano v Nueva Institucionalidad"
(Octubre 1378). Como veremos mas adelante la implementacidn
de este proyecto tendrd una significacidn determinante para

la redifinicidn de la practica de solidaridad.



- la tercera etapa: Marzo 1979 en adelante.

Dentro del sectcor "de solidaridad" de la Iglezia, un hecho
coyuntural que marca el inicio de una tercera etapa, es el cam
bio del Vicario de la Solidaridad., El1 cambio de Preckt por e
Castro ha sido interpretado mis como un problemea de corte per-
scnal, que como un cambio de linea en la conduccidn de la 1i-
nea del trabajo sclidario. A pesar de todas las declaraciones
de que " no habri cambio de linea", log pocos meses transcu-
rridos bajo la conduccidr De Castro, demuestran 10 contraric:
realmente hay un cambio de linea en la conduccidn, El'problg
ma es explicarse el porqué vy junto con esto el destinc de 1la
practica solidaria en la Iglesia; ambas preguntas nos llevan

también a explicarnos en qué ccnsiste el cambic de iinea.

Ofreceremos brevemente algunos elemerntos para intentar

una respuesta a las preguntas que formulamos.

a) -En qué consiste el cambio d2 linea v cual es el destino

de la practica solidaria?

No se trata de un corte violento cor la linea anterior,
sino mis bién de profundizar paulatinamente en ciertc aspec
to de la practica solidaria desde la Iglesia, hasta llegar
a modificar su contenidec primitivo.

En efectc, la nueva linea se propone “pasiorzlizar® 1z

practica solidaria. Es decir, si la prictica solidaria er

ta ahora de subordinar el trabajo social a la accibén pastoral.
Esta subordinacidn significa someter las demandas que surguen
del trabajo social con los oprimidos, a las demandas nzs*tora
les de la Iglesia. WMas adelante nos referiremos a ia teclo=-
gia que subyace en este esquema, especialmente a la nocidn
de evangelizacidn que los fundamente y que consiste en sepa-
rar dentroc de la historia humana dos planocs, el de la fe y
el de la vida concreta.

El subordinar el trabajo social a los criterios pastora

les, tiene como efecto inmediato la necesidad de agregar



al trabajador social ura dimensidn Pastoral. pero, nc to-

do trabajador social puede proyectarse un accionar pastoral,
sblo aquel Gue es creyente y tiene algin grado de miiitancia
catdlica. Aparece asi un elemento nuevc en lz linea de la
practica sclidaria de la Iglesia, es la distincibdm entre cre
yentes y n¢ creyentes, anteriormente la convocatoria era =21
plia, ahora comienza a restringirse. Se compromete la nocién
de pluralismo.

La tendencia parece ser la de absorver el trabzjo social
en ia "pastoral catdlica ordinaria, ello implicarad hacer pa-—
sar las necesidades v demandas de los sectores populares afegc
tados, por el filtro de un "proselitismc eclesiastico' que
no parece encontrarid muchos seguidores en el clerc gue trabaia
en la bass popular.

b} -Por qué este cambio de linea?

For el momento plantezzremos una kipdtesis que luego €esa
rrollaremos en la segunda parte de este trabajio.

Muy brevemente sefialaremos gue, DOr una parte parece ser
que la Iglesia ha sido superada por su practica de sclidari-
dad 1llevindola a desarrollar un parsel no gueridc pPor sus condug

-

tores, v por otra parte, que en esta etapa, la JIglesia institu-
cional ha liegado a estar er condiciones de plantear un provec
to social y politico ("Humanismo Cristianc v Nuevas Iastitucic-
nalidad"} en torno al cual busca ordenar a toda su base sorial
eclesiastica y laica catdlica, v por lo tanto & redefinir el pz
pel gue tiene la priactica solidaria de la consecucién de este
provecto., Provecto que pasa por ¢l cambio de las condiciones
politicas, globales de la dictadura, hacia una tradicidn democri
tica, civico = militar con componentes democristiancs.

El trzbajador sccial sclidario debe subordinarse a este
proyecto eclesiale.

Pcdemos afirmar qué esta tercera etapa de la practica sa-
lidaria de la Iglesia se caracteriza por 1z relativa maduracidn

de dos procesos y con@icionen 1o "solidario®,



- el proceso de clarificacidn y decantamiento de un proyec
to politico por parte de la jerarquia; su expresidn aca-
bada es el documento de trabajo "Humanismo Cristianc y
Nueva Institucionalidad®. E1 es el marco de red=fixnicidn
de la solidaridad.

- el proceso de consolidacidn del rol mediador que pasa a
ejercer la Iglesia respecto a las demandas populares. En
la medida que dice mediacibn ha significado que las deman
das populares pasan por el"filtro seleccionador” de la
institucidn, las organizaciones populares han pasado a
afirmar su autonomia-dentro de los limites- y no hacer pa
sar muchas de sus demandas por la instancia eclesial. En
los Gltimos aiios las organizaciones populares han logrado
una relativa rearticulacidn y una nueva madurez, dque colo
ca nuevos parametros al trabajo solidario.

Proyectc eclesial y autonomia de las organizaciones popula:

res no siempre consiguen articularse y en algunos ambitos

entran en oposicidn. En definitiva son dos racionalidades
distintas: la de un proyecto gue interpreta las aspiraciones
politicas de 1os sectores medios y de la pequeiia burguesia
catdlica, v la racicnalidad de un proyecto popular ean gesta-—
cidn problemidtica. La existencia de esta oposicidn dentro
de la practica solidaria, coloca desafic de dos tipos: o se
avanza en una linea de acompaiamiento de lzs organizaciones
del pueblo en pro de su liberacidn; o se retrocede a una
blsqueda de "la identidad cristiana" definida en torno a un
proyecto que da a los sectores populares un lugar subordina
do. La eleccidén de este segundo camino por parte de la Ins
titucidn eclesial nos lleva a afirmar que, en este caso,

la Iglesia ha sido superada por su practica solidaria. En

efecto, el desarrollo de la practica de solidaridad y de de
fensa de los derecros humanos, en este periodo, tienen ori-
geres bien concretos. Sus raices se encuentran en 1lcs efec
tos producidos por los intentos de la burguesia por superar

su propia crisis de dominacida. La dictadura militar prolon



ga la crisis de dominacidn o al menos no la resuelve vy
provoca 1o que 10s obispos llaman "la crisis de la eStrati
ficacidn de las clases". La Iglesia, mientras formula cri
ticas correctivas al régimen, asume la defensa y el apoyo

de los afectados. Los afectados, como hemos visto son fun
damentalmente los sectores populares. Pero aqul surge un
rasgo muy especifico que diferencia la préctica solidaria
actual de los otros periodos. La Iglesia no tiene posibilji
dades de "elegir" a los sectores afectados, ni tampococ de
programar su asistencia en el tiempo. El sistema le impone
una masa entera a la Que en distintos planos hay que entrar
a apoyar. Se:trata de una masa popular que, a pesar de ha
ber sufrido una derrota tiene viva su historia; intenta re
construir sus organizaciones, y desarrolla su practica so-
cial inspirada en las vertientes ideoldgicas de la izquiexr
da chilena. Dentro de esta masa esta demasiado presente

la izquierda y la conduccidn partidaria de origen marxista.
La Iglesia no elige a esta mzsa, por el contrario, la reci
be como un efecto de la crisis de la dominacidn en la so-
ciedad, hasta cierto punto se puede decir que le es impues
ta por la ldgica del sistema capitalista y de su forma po-
litica autoritaria. De aqui que en la actualidfad, en la
etapa de "volcarse hacia adentro! de la Iglesia, el pro
blema de la practica solidaria se halla llegado a conceptua
lizar de alguna manera a través de la distincidn entre cre-
yentes y no -creyentes, La masa popular de afectados tiene
un sesgo de no-creencia. Para los efectos del trabajo so-
cial solidario, los sectores populares aparecen como sujetos
de la no-creencia, con su historia escrita en perspectiva
socialista, con sus dirigentes militantes de izquierda, con
sus demandas por una sociedad mids justa que proporciona un
cambio radical del sistema, y sobre todo por la pressacia
de una "ideologia marxista" en su préctica social.{ !Es cu
rioso como dentro de cierta mentalidad cristiana, la lucha
de las clases puede ser reinteroretada como problema de

creencia versus no-creencia! .



Es asl ccroensdesarrolto de la practica solidaria de
la Iglesia, lo sclidario se convierte en un problema que,
dentro de un cierto concepto restringido de "evangelizacidn"
o dentro de una "eclesiologia corporativista" llega a impli
car un desafio a la propia "identidad cristiana”,

El problema de la practica solidaria er: =sta tercera
etapa, consiste er esta capacidad restringida de respuesta a
Zas cemandas y necesidades de los afectados. El problema re
mite irmediatamente al concepto de Iglesia y al modo de con
cebir la relacidn "Iglesia-mundo",

Pero,las restricciones de la practica de la sclidaridad,
gestada a2 lo largo del periodo, ponen en evidencia una situa
cibén de crisis interna de la Iglesia. Tal vez el pavel pro-
tagbnico jugado por ella frente a la dictadurz, en el senti
do de buscar su humanizacidn y abrir espacios, ha colocads
en segundo término esta situacidn de crisis, pero en la eta
pa actual ella se hace mas evidente.

La crisis de la sociedad, caracterizada por los Cbispos
como "crisis de la dominacibdn, v de la estratificacidn de
las clases", llega a la Iglesia por la via de la solidaridad
corn los afectados por la dominacidn militar yngélo llega, si
no que se instala colocandc nuevos desafios que la Iglesia
ha comenzado a abordar de un modo determinadoc,

No es posible atender las lineas de ccnduccidn que hoy
dia se dan dentro de la Iglesia—Y¥ rc sbic en el &mbito del

rabajo social solidario, también en el ambito de los inte-
lectuales v las restricciones colocadas por la Academia de
Humanismo Cristiaro a la incorporacidén de grupos y personas
de izquierdcal —sin comprender en forma detenida cuales son
las salidas de superacidn que se implementan desde la insti

tucidn eclesial.

2. La situacidn de la crisis interna de la Iglesia, -Existen

lineas de superacidn de la crisis?

Tanto el cambio de ubicacidn de la Iglesia fremte al Esta



de los derechos humanos son los datos nuevos de ia Dractica
de la Iglesia, a través de 1los cuales la crisis e la socie-

dad se hace presente en el interior de la institucidn eclesizal.

La situacidn de crisis se hace visible y se expresa conc

MmMeant

la incapacidad de la institucidn para asumir totalmenie 10s
efectos originados en la crisis de la sociedad, La Igiesia
institucional no riuestra una capacidadilimitada para asumir
1a defensa de los afectados sin poner ern peligro los <atos gue
le dan "identidad", es decir:

~ Su concepto de Iglesia y de evangelizacidn; v

- 8u proyecto social y politico que su formulacidn, dar a los

sectores populares afectados uxn papel pasivo v subalierno.

No parece gue exista una conciencia explicita de esta si-
tuacidn de crisis, a2l menos en los niveles jerdrcuicos. Exig
te si una voluntad de readecuzcidn que muchas veces pasa DoOr
el lado de las raices de tal crisis. Intentaremos ahora des-
cribir los ccmponentes de esta crisis, v al mismo tiempo vis-
lumbrar las lireas de readecuacidn.

Tres dimensiones aparecen en esta crisis internz:

- Crisis de identidad
- Crisis de conduccién

~ Crisis de ideologia

a) Crisis de identidad: Sin duda es el componente central

de esta situwacidn de crisis v de 2l
dependen los otros dos. Ya 1o hemos venido descubriendo
en cuanto a su gestacidn. Resumiendo, podemos decir que
en esta expresidén de la crisis como probiema de identidad,
confluyen aos elementos:

- La existencia de un proyecto social v politico de narte

de la institucidn eclesial. Proyecto madurado a 1o largo



de estos alios y formulado explicitamente en el cocumen

to de trabajo "Humanismo Cristiano y Nueva Institucio-
nalidad", Dicho proyecto imcorpora como base una deter
minada nocidén de la Iglesia, de evangelizacidn y de piu
ralismo. Dirigido fundamentalmente a homogenizar la base
social catdlica, :ze coloca como referencia central de tQ
da la accidn de la Iglesia.

En lo social, la pretencidn primera de dicho proyvecto
eslzereconstruir un consenso comin dentro de la base =le)
cial catdlica, demasiado "distraida" por las demandas sQ
lidarias v de defensa de derechos humanos, en medio de
los cuales han asumido tareas conjuntas con sectores »o
pulares, partidos de izquierda y no-creyentes en general,
Asi en la introduccibn al documento "Humanismo Cristianc
y Nueva Ianstitucionalidad" podemos leer: "Ha sidc redacta
do por encargo de la Asamblea Plenaria del Episcopzdo
Chileno y destinado primariamente al pueblo cristiano, ¢o
no un aporte a su reflexidn.”

"(..0) Es pensado y redactado mis bien para estimular la
reflexidn y ayudar a creyentes adultos, a quienes la Igle
sia considera como los instauradores del orden temporal,
a sopesar sus responsabilidades". (7). Sz trata puss de
entregar elementos que ayuden al "creyente adulic! para
asumir este papel de "instauwrador del orden teaporal',

En este sentido decimos que la pretensidn del docunsnto
es el de crear un consenso sobre el "orden temporai' den

tro de 1la base scocial catdlica.

- el otro elemeato gue confluye en la configuraciin de esta
situacidn de crisis de identidad, es la progrcesiva zutong
mia que afirma el movimiento popular dentro dei espacio

solidario, vy que lleva a desdibujar el proyectc de "orden

temporal' trazado por la Iglesia para "el creyente adulto',

(7) "Humanismo Cristiano y Nusva Institucionalidad® ne 1 y 2.



Los dos elementos que hemos anotado pornen como impe

rativo la blisqueda de un plano de identidad cristiana,

Podemos afirmar que esta bisqueda tiene efectos préc

ticos muy concretos en la actual coyuntura que vive la Igle

sia. Vemos tres efectos importantes especialmente en el an

bito del trabajo social solidario:

Redefinicidn del trabajo social solidario como trabajo

‘rastoral. Como ya vimos mas arriba, ella trae consigo la

subordinacidn del trabajo social y las demandas que de
alli surgen, al objetivo pastoral iatraeciesidsticc. La
subordinacién trae como problema la readecuacidn del tra
bajo socizal solidario dentro de una nueva problemitica
intraeclesidstica que es la relacidn entre “fe v trabajo
social", en la medida que se trata de convertir al traba
jador social en agente pastoral. (De este modo se preten
de también crear ur antidoto contra la "“infiltracidn de
izquierda" dentro de los aparatos solidarios de la Iglesia.
Infiltracidén que es un fantasma actuante en el horizonte
eclesidstico-jerérquico, no sblo chileno)., Perc la redefi
nicibn a la que nos referimos, contiene un efecto

que no podemos dejar a un lado, Si el trabajo social
solidario, consiguid abrir espacios significativos para la
organizacidn popular en rearticulacibén, la “"prioridad pastg
ral" lleva' a '"cerrar" muchos de los espacios abiertos, ¢©
al menos comienza un proceso de restriccidm v cercamiento
de dichos espacios, en otra etapa abiertos con mayor ampli-

tud a las demandas que venian de abajo.

Un segurndo efecto de esta blisqueda de identidad es el que
se refiere a 1los sectores de la Iglesia abiertamente compro
metidos con los sectores populares. Por ahora, lo que se
vislumbra, es la preocupacidn por impedir que, un excesivo
compromiso lleve a muchos cristianos a asumir una opcidn de
clases que entre en contradiccidn con el proyecto social v

politico de la institucidn eclesial. La meta de la "identi



dad cristiana™ llega a las zonas fronterizas donde, lo
cristianc y 1o popular encuentran su sintesis en una
lectura distinta del mensaje evangélico, una lectura he
cha desde la practica social de los sectores populares

dominados.

— Un tercer efecto, consecuencia de los anteriores, es el
que se refiere a las relaciones de la institucidn ecle-
sial con las franjas mas organizadas de los sectores popu

lares.

La redefinicidn anterior seiiala un cambio de escenarioc
interno del cual las organizaciones populares han comenzado
a tomar nota, por lo demis, las cosas en parte nunca fueron
tan diferentes, pero, con todo, la linea actual counstituye
una reduccidn del espacio existente znteriormente. No es el
caso de entrar en mayor comentario en este documento. Nos in
teresa sOlo seialar urn efecto que, en ningln casc es el fac-
tor mas importante del desarrollo de las organizaciones popu
lares en la actual situacidn, perc gque marca una lLinea de com
portamiento de la Iglesia como actor en el plano de la defen

sa de los derecics humanos violados.

D) Crisis de conduccidn: Un segundo zspecto de expresidn de la

crisis interna de la Iglesia, es la
que se refiere 2 lz conrduccidn: no se trata de vrna crisis en
el nivel de los altos mandos jerdrquicos,donde la homogeneidad
de criterios es ura antigue adquisicidn masiva, excertuada
la minoria episcopal derechista. Nos referimos a una crisis
que afecta 2 1o cue pedemes llamar "los mandos medios jerar-
quicos", distintos niveles medios de la jerarquia cue en su
compromiso solidario préactice han llegadoc a abrir espacios de
masiado evidentes o demasiado estructurados en ura perspecti-
va de acompaiianiento 2 sectores pcpulares, Estos actores se
convierten asi en elementos disfunciorales a la implementa
cidr del proyecto definido. A través de esta interpretacidn

parece explicarse cambios como el del responsable de la Vicaria



de la Solidaridad., En este mismo sentico el Carcenal Silva
dié instrucciones a traves de una circular {(abril 1979).

En ella se refiere tanto ol estatuto de los creventes en
cuanto a participar a obras o acciones de la Iglesia', ccnro
el papel de los "responsables de la actiwvidad eclesiali 5
este respecto, "El1 primer criterio de discermimiento serd
verificar la naturaleza del apoyo gue se nos pide u ofrece;
las finalidades que prudentemente pueden presunirse; y las
circunstancias concretas que rodean cada situacibn particu-
lar. Los responsables de la actividad eclesial deben ejercer
tal discernimiento en comunidn jerdrquica con el Obispo y con
la debida participacidn de la Cormmunidad Cristiana; teniendo
siempre en vista, no solo una necesidad o urgencia carticular,

sino el bien superior de la Iglesia."(3)

Se trata de reforzar la '"unidad de mando" y de ninimizar
los gestos esponténeos que provoguen efectos no deswados.
Ello se pretende conseguir en parte reforzando el contrcol so-
cial a través de una normatividad objetiva gque elimina los
espacios de un "discernimiento en conciencia que se exbresen

en gestos solidarios expontineos,

c) Crisis ideoldégica: —Cual es 1& teologia fundante de esta

busqueda de identidad?

Los problemas que hemos sealado en la practicz social
de la Iglesia, tienen su expresibdn en el horizonies ideoldgico
de la relacidbdn "Iglesia-mundo", Dos tipos de desafios no B
sueltos en este nivel, y que se arrastran durante estos alios
constituve el nudo de la crisis immediata, cuya solucidn nos
lleva a hacer algunas preguntas exn el plano de la reflexidn
teotrbgica actual. En efecto, un primer desafio es el cue se
origina en la Practica solidaria v de defensa de los derechos
humanos de la Iglesia. Dicha practica llevada a su méxina
coherencia dentro de la situacidn latinoamericana, lleva a pos

tular una transformacidn radical de las condicicnes econdnmicas,

scciales y politicas.

(8) Rafil Cardenal Silva Henriquez, Armobispo de Stgo. Carta Cixr
- cular, abril de 1979,



Lleva a postular un canbio el sistema en su giobali-
dad mads que a forrmlas de reformas correctivas. Dicha radi
calidad y coherencia tiene su punto de partida en una lectu
ra del Evangelio que "opta por los més pobres”.

~Como compatibilizar esta opcidn ilevada a sus BRliimas
consecuencias, dentro del marco de la Doctrina Social Cristia
na, tal como es entendida por la Iglesia Chilena ? BEs decir,
dentro de una interpretacidn que ern definitiva cree gque es
posible la coavivencia de valores cristianos con valores capi
talistas ? (Ver"Evangelio y Paz' y "Humanismo Cristiano y Nue
va Institucionalidad"®),

En otras palabras -cbmo se pueden postular un »royvecto
socio-politico que interpreta a los "sectores medios" con la
"opcidbn por los pobres", sin entregar a esta opcidn un lugar
subalterno 9

Bl segundo desafio tiene la misma raiz vero ha sido con-
ceptualizado como la "relacidn entre fe y politica”. La Igle
sia, a 1o largo del tiempo, siempre ha encontradc una fdrmula
estable de articulacibn entre fe v la politica, prueba de ellc
es la teoria y préctica social cristiana en 1los ltimos 30
aiios, pero la fbrmula se desestabiliza cuando surge el cCyris-
tiano que a partir de su fe camina hacia una utopia de sociedad
no capitalista. ¥No es el lugar para detenerse a analizar este
problema; sdlo interesa seialar que, frente al hecho del cris—
tiano no capitalista, el problema de la relacidn zntre fe y dC
litica adguiere otra dimensidn:..se pone en juego toda la capz-
cidad de la Iglesia para aceptar la préctica sccial transforma
dora como parte de la opcidn cristiana por los pobres. En la
medida que dicha practica transformadora no ha surgalidlc histéri
canente de una vertiente cristiana, sino del seno del movimien-
to popular chileno y su inspiracidn socialista, surgen en el
comportamiento eclesial una serie de blogueos histdricos que
tienden a ser enfocados como problema doctrinal cde compatibili-
dad entre creencia v uno creeacia, pero que, en la practica con-
creta es el problema de la coavergencia de cristianos y socia-

listas en una practica social transforriadora que es comin tanto



en su opcidn de clase originaria como en su proveccidn utd-
vica de una sociedad mas humana. Desde esta perspectiva el
problema de la relacidn entre fe y politica es menos abstrac
to, v se coloca en términos de la relacidn entre fe cristia-
na y politita partidaria de sello transformador,., X1 desafio
actual consiste en cbmo la perspectiva eclesial 1o asume sin
ocomplejos ni sospechas de pérdida de identidad cristiana.

Anbos deszfios 7nos remiten a preguntarnos por el tipe
de teologia gue subyzcé a la prédctica actval de la institu-
cidn eclesial.

Al subrayar como problema, el de la identidad de la Igle
sia, -no se estd tomando como punto de partida un concepto de
Iglesia estatica, "corporativo", que separa a la Iglesia de la
misidn que le da sentido ?

En efecto, segin la “Evangelii MNuntiandi" la idemtidad
mas profunda de la Iglesia consiste en la misidn de evangeli-
zar: "Bvangelirzar constituye en efecto, la dicha v la vocacién
oropia de la Iglesia, su identidad mas profunda, 2Ella existe
para evangelizar"., (Evangelii Nuntiandi nel4).

Si la Iglesia existe para evangelizar, la Disqueda de
la identidad de la Iglesia, separada de la misibdn de evangeli-
zacidn, -no significa un concepto abstracto de Iglesia, donde
la bisqueda de identidad se convierte en el problema de buscar
sb0lo la reproduccidn de su estructura organizativa e institu-
cional ? Asi -no se vive a2 la Iglesia sdlo como una "corpora—
cibn® idéntica a si misma ? -Es dentro de esta lbgica -que »a
rece privilegiar la redroduccidn de la institucidn- que hay
que entender la distincidn entre creyentes y no creyertss a 1z
actual-practica social de la Tgleecia 7

Pero el problema eclesioldgico lleva a la concepcidn de
la misibdn de la Iglesia: la evangelizacidn.

-Qué es 1o que entendemos por evangelizacidn ?

Siguiendo el tedlogo Jon Scbrino (9) en su lectura de "Evan

s

gelii Muntiandi" distinguimos 4 medos de evangelizacibn:

(9) Jon Sobrino, "Evangelizacidn e Iglesia en América Latina" Rev.
Christus n2 507, Febrero de 1978,



L)
o
’_J

"Los modos fundamentales de la evangelizacidn son: 1
anuncic de la patabra de Dios, como expresidn del sentido glo
bal de la historiz y de la gratuidad, 2) 21 testimonio de la
vida de los cristianos, quienes en cuanto "sujetos" Zde fe pue
den y deben transmitir "objetos" de fe, 3, la accidan transfor
madora del mundo, que vaya realizando el contenido de la pala
bra: la implantacidén del Reino de Dios. Como el mundc en gue
la Iglesia desarrolia su misidn en un mundo de pecado, a la
evangelizacidzn le compete no sdlo el anuncio, sino también
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4) la demuncia profética de todo aguello que impide o niega

formalmente el Reino de Dios',

Parece que la perspectiva de la bhsgueda de identidad
institucional, tiene capacicad para asunmir 10sdos drimercs me
dos de evangelizacién: el anuncio v el testimonioc. "La forma
fundamental de evangelizar se ha entendido entonces como ia
actividad de la prociamacidn verbal de la Buena Lueva'.

Bn la historie <2 1z Iglesia obviamente su misidn ha si-
do mads anplia que 1la wmaws Ddredicacidn verbal; se ha llevado
a czbo practicas diversas perc éstas ncrmalmente nc se consi-
deran como evangelizacidn, sino como acompaiamiertc ¢ exigen-
cias éticas de 1a fe cristiana. La razdr Gltime de vor qué
se ka privilegiado tradicionalmente esta rocidn de evangeliza

sma revelacidn acaecidz er Cristo

=

cidn consistia en que la m

se consideraba sobre todo z nivel docirinal. I1a revelacidn

n
i
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o
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acaecia a través de las palabras de Cristo o ce 1z
sobre Cristo comsignadas er =1 Nuevo Testamento

Ya es sabidc gue er el Vaticanc II se saperé egsa Corcedn—
cibn al anadir que "esta eccnomia de la revelacidn se cumpie
DOr hecros y palabras trabadas entre si" (Dei Verbum ne2),

{+.., De esta forma aparece ur nuevo enfocue d2 la evan
gelizacibdn. 4ntes de introducir a Cristo comc objetc de 1la
evangelizacidn se menciona a JesQs come sujeto de ia evangeli
zacidén., Y de &1 se dice que evangelizb a través de la predica
cidr (n2ll} y a través de signos, es decir, de una praxis ais

torica (nel2;.



De esta forma se introduce ern la misma evangelizacidn
ia eficacia de la praxis.

{(...) Segin 1a Evangelii Nuntiardi la evangslizacidn se
lleva a cabc a través de 1) la proclamacidn de la Buena Nue-
va, 2, del testimcnic de la propria vida, v 3) de una praxis
transformadora. De esta forma, aungue la "Evangelii Nuntian
di" no analiza la relacidn entre las tres dimensiones, sino
que nuevamente 10s presenta, presta el innegable servicic de
terminar con una concepcidn simplicista de evangelizacidn,
pués "ninguna definicidn parcial y fragmentaria refleja la
realidad rica, complieja y dinamica que comporta la evangeliza
cidn, =i no es con el riesgo de empobrecerla e inciuso inuti
lizarlia (ne 17™{10).

Después de esta larga perc iluminadora cita del tedlogo
Jon Sobrino s.Jj. queda mas clarc qué cosa gqueremos afirmar
cuando decimos que una concepcidn de la Iglesia demasiado cen
trada en su identidad, separa a la Iglesia de la misidn que

=

le da sentido, es decir, de la evangelizacidn. En efecto, ¢o

-

mo deciamos mas arriba, para este modo de comprender a la Igis
sia, no hay problemas con una evangelizacidn entendida como anun
cio y testimonio. E1l problema se coloca con una evangelizaciodn
entendida como practica transformadora y, a veces, <¢on una evan
lizacidn que se entiende como anuncio profético.

Ante esta blisqueda de identidad de la Iglesia chilena, cue
se manifiesta en un "vuelco hacia adentro", -como explicar su di
ficultad para asumir la evangelizacidn como préactica transforma-
dora de la situacibn de pecado social en que vive el pais ?

-Cémo interpretar la persistencia de una especie de parali-
sis frente a la relacidn fe y politica, cuando se trata de la po
litica cue trata de expresar la practica transformadora del pue-
blo ?

-La "pastoralizacidn" del trabajo solidario cue subordina
el trabajo social al "anuncio y al testimonio", no muestra una

desconfianza respecto al modo de evangelizar como practica trans

formadora?

(10) Jon Sobrino: articulo citado.



-La subordinacidén de la denuncia a un determinadc calcu
1o, no coloca interrogantes sobre la validez evangelizadora
del gesto politico ?

Si tratamos de acercarnos a una interpretacidn, -no seria
valido pensar que esta blsqueda de identidad y vuelce hacia
adentro de la Iglesia, se explica por un condicionamiento muy
estrecho de la practica social de la Iglesia por el proyactc
social y politico definido por la Jerarguia ?

En este caso -se renuncia a articular dicho proyecto con
la prictica transformadora de los sectores populares ?

Preguntas de este tipo, creemos que estan en la base del
quehacer eclesial, y abren un espacio de discusidn creadora

en el sentido de la superacidn de la crisis cue hemos descrite.

3. -La unidac puesta a prueba? En la parte anterior, hemcs exe

minado una situacidn de crisis
interna de la Iglesia viendo en el impacto del trabajo solidaric
y la defensa de los derechos humanos, una causalidacd bastante deg
terminante de esta situacidn. Aqui el probiema de trasfoundo era
el de la relacidn de la Iglesia con los sectores populares.
Queremos referirnos brevemente a cOmo se expresa esta crisis

dz 13 sociedad, Sz observa

o
m

respecto a los sectores burzu2ze
en el Gltimo tiempo una actitud de repliegus de la Iglesiz,
respectc al régimen, es decir, una reduccidn de sas criticas
rrecticas; una reactividad méds o menos medida, una moderacidn en
las acciones que puadan generar.confiictos, w
de alguien resume en la expresidn "no hacer clas al régimen".
Para ilustrar esta percepcidn podemos seifalar aiguncs hechos
y pronunciamientos del (ltimo periode :

- La Carta del Comité Permanente (9 de Nowv. 1978} sobre 10s detg
nidos desaparecidos.

Si bien pretende deminciar el agotamiento dz las gesticnes fren

te a un régimen que persiste en ocultar la verdad, por ©

et
'..J
O
u

do, insinGia el término del papel de la Iglesia e invoca

sentimientos de resignacidn de 1los familiares. La Iglesia re-

duce su capacidad de presidn a pesar de tener una legitimidad
moral que continuar poniendo en juego.



- Bl impacto que en ciertos niveles causdé la carta de lcs
8"cristianos por el capitalismo" (15 de Dic. 1978) titula
da "Ante un deber de conciencia" (Julio Philipi, Jorge Cauas,
Gonzalo Vial, José Piiera, Juan d2 D. Carmona, william Thaver,

hY

Guillermo Pumpin y Jaime Guzmin).

- La actitud de moderacidn negociadora en el conflicto con la
rectoria de 1la U.C., donde, a2 propdsito de la solidaricad de
los estudiantes de teologia con 1los detenidos del 12 de mavo,
se puso en juego el principio de autoridad en un terreno estric

tamente eclesiastico.

-Cbmo interpretar esta actitud de la institucibz eclesial? Es
¢laro gque la Iglesia v régimen militar poseen dos provectos que
se contradicen. Pero en el nivel intraeciesial,una cposicidn crl
tica demasiado cuestionadora, podria crear problemas dentro de
la "unidad" del cuerpc eclesial.

Se trata pues de extender la unidad hacia la derecha capitalisg
ta. Unidad que pasa por la moderacidn en su afin de lucro y en
la aceptacidn o al menos apertura frente a un provecto rectifica-
dor social cristiano.

Una pregunta surge a propdsito de este tratamiento gue insinua
mos ~por qué cuando se trata de sectores burgueses el troblema se
Plantea en torno a la unidad y, cuando se trata de los sectores

populares en términos de “identidad de Iglesia®?

8i tomamos esta pregunta desde el angulc de la no-creencia,
~porgué la "no-creencia del dinero" de la derecha capitalista
es asumida como problema de extender la"unidad) mientras la
'"no-creencia de las necesidades" existente en los sectores »ODU-
lares es tratada con el imperativo de la "identidad" 7

Al terminar esta reflexidn queremos decir que zemos intentadc

entregar sd0lo elementos para analizar una realidad compleja. He

4
4

mos querido examinar el "vuelco hacia adentrc" de la Iglesia 3
algunas de sus consecuencias, Hemos tratado a la Iglesia como
actor social y politico, teniendc presente su definiciln como

"comunidad de fe"; no es facil establecer fronteras entre el hg



cho politico, pero ambas son dimensiones de una dractica
social. Hemos parcializado conscientemente el hecio relil-
gioso que es la Iglesia, privilegiandc el ardlisis de su
expresidn institucional. La Iglesia como "red de comunida
des" vy su préactica social dentro de los sectores populares

seria materia de otro andlisis.

Santiago, Agosto de 1979.



